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Oz

Anadolu ve Balkanlarda Tiirkgenin edebi bir dil olarak ortaya ¢ikis1, bolgenin islamlasmasindan ayrilmaz
bir siirecti. Bu makale, edebiyatta yerellesmeye dair teorik ¢ergeveler baglaminda mesnevi nazim bigiminin
her iki stirecteki roliine genel bir bakis sunarak doneme damgasini vuran sozlii aktarim, ritiiel ve kolektif
duygulanim boyutlarini 6ne ¢ikarmaktadir. Donemin 6nde gelen edebi bi¢imi olan mesnevinin {i¢ farkl
islevi harmanladigini, kozmopolit modeli (Fars¢a edebi gelenegi), tasavvufi egitim aracim ve sozli
performansi bir araya getirdigini iddia etmektedir. Mesnevi bi¢imi s6zlii edebiyattan yaziya gegisin
gergeklestigi baslica alandi. Hikaye anlaticiliginin kolektif ritiiel islevini iistlenirken ayni zamanda kolayca
Islami olarak tanimlanabilecek bir edebi kodu imliyordu. Mesnevi yalnizca Arapga ve Farsga bilen dar bir
seckin ziimreye degil, aym1 zamanda kahramanlik hikayeleri ve efsanevi anlatilar araciligiyla islam’la
tanisan, okuma yazma bilmeyen halki da igeren genis bir kitleye hitap ediyordu. Sozlii olarak icra edilen
bazi mesnevilerde kadinlarla, 6zellikle de annelikle ilgili temalarm yayginligi, mesnevinin cinsiyet
smurlarini da astigimi gostermektedir. Meddahlar ve hikdye anlaticilari tarafindan icra edilen, mensur
destanlarla benzer bir repertuvara sahip mesnevilerin alimlanig bigimleri basl basina bir ritiieldi, mitik bir
olayin bedensel olarak canlandirilmastyla imlenen toplumsal bir olaydi. Anadolu ve Balkanlarin islamlagma
stirecinin gozlemlenebildigi bu metinlerde immet olmak, ritiiel baglamda icra edilen duygusal ve duyumsal
bir kolektif tecriibeye doniismekteydi.

Abstract

The emergence of Western Turkish as a literary language in Anatolia and the Balkans went hand in hand
with the Islamization of the region. Based on theoretical frameworks on vernacularization, this article
provides an overview of the role of the mesnevi form in both processes, highlighting the dimensions of oral
transmission, ritual, and collective affect that marked the period. The article argues that the mesnevi, as the
leading literary form of the period, blended three different functions, bringing together the cosmopolitan
model (Persianate literary tradition), Sufi education, and oral performance. As the site of transition from
oral to written literature, the mesnevi form could carry the collective ritual functions of storytelling while
also being intelligible as “Islamic” in its easily recognizable adoption of the dominant cosmopolitan literary
code of Persian. In this sense, a story became Islamic by the very fact of being cast in the form of a mesnevi.
The mesnevi appealed to an audience that included not only literati versed in Arabic and Persian, but also
common, illiterate folk acquainted with Islam through heroic and mythical narratives. The prevalence of
themes related to women, especially motherhood, in some orally performed mesnevis shows that the mesnevi
crossed gender boundaries as well. Performed by storytellers with a repertoire similar to that of prose epics,
the consumption of these mesnevis was itself a ritual, a social event signified by the bodily enactment of a
mythical event. These texts, in which the process of Islamization of Anatolia and the Balkans can be
observed, show that being part of the ummah was a collective emotional and sensual experience performed
in a ritual context.
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Giris

Anadolu ve Balkanlarda Tiirk¢enin edebi bir dil olarak ortaya cikisi, bélgenin Islamlasmasindan
ayrilmaz bir silire¢ti. Bu makale, mesnevi nazim bi¢iminin her iki dontisimdeki roliine genel bir
bakis sunarak donemin edebi iiretimine damgasini vuran sozlii aktarim, ritiel ve kolektif
duygulanim boyutlarini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bati Tiirk¢esinin yerellesme siireci {izerine son
donemdeki ¢aligmalar, yazili bir gelenek olarak Anadolu Tiirk¢esinin ancak 14. yiizyilin baglarina
kadar geri gotiriilebildigini Vurgulamaktadlr.1 Bugiinkii adiyla Eski Anadolu Tirkgesi, 14.
ylizyilin ortalarindan itibaren Balkanlarda da konusulur ve yazilir hale gelmistir. Bu donemin edebi
kiilliyat1 essiz bir gecis anini, yeni bir epistemin farkli yogunluklarda benimsenmesini takip
etmemizi saglayan bir dizi enstantaneyi yakalar. Mesnevilerin ¢ogu Battalndme, Danismendndame,
Saltukname gibi donemin mensur destanlariyla benzer mitik temalar1 ve ritiielistik islevleri
paylasirken bazilart Farsca edebi gelenekle daha derin bir biitiinlesme icindedir. Mesnevi
biciminin, sozlii edebiyattan yaziya gegigin gerceklestigi baslica alan oldugunu iddia edebiliriz.
Mesnevi, hikdye anlaticiiginin kolektif ritiiel islevini iistlenirken ayn1 zamanda kolayca Islami
olarak tanimlanabilecek bir edebi kodu imliyordu. Bu baglamda Farsca kozmopolit gelenegin
Tiirkgelesmesi bir Islamlasma aracina déniisiiyordu. Bir hikdye, sadece mesnevi bi¢imini almakla
Islami olabiliyordu.

Tiirk¢enin edebi bir dil olarak gelisiminde iki temel dinamik 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan ilki,
Anadolu Selguklularinin yikilmasindan ve ardindan gelen Mogol doneminden sonra iktidara gelen
Anadolu beylerinin Fars¢a ve Arapca konusan edip ve alimleri himaye etmeleridir. Bu miiellifler
ve hamileri, yakin zamanda fethedilen bu bélgeyi Islami edep gelenegine entegre etmeye galisan
zengin bir ¢eviri ve yeniden yazim hareketine onciiliik etmis ve desteklemistir.2 Ikincisi, popiiler
Sufi figiirlerin ayn1 Islamlasma siirecindeki roliidiir; edebiyat, tekkenin sundugu sosyal ortamda
sekillenen bir dinsel egitim araci olarak hizmet etmigtir. Edebiyatin bu dinsel egitim vasfinin net
bir ifadesini, Asik Pasa’nin Garibndme’sinin girisinde bulabiliriz:

Bil kim ‘ulema’-i seriat ve ebna’-i tarikat ve ashab-1 hakikat ve mesayih ve evliya ve asfiya, anlar kim
miibariz-i din ve siba‘-i gabe-i yakin ve imam-1 ehl-i iman ve mukteda-y1 kafile-i Islam’durlar. Her biri
0z netayic-i efkar ve bedayi‘-i esrarindan enva‘-i resa’il ve kiitiib, ‘Arab ve ‘Acem diliyle tasnif idiip
‘omr-i ‘azizlerin bu ma‘nide sarf idiipdiirler. Sol cihetden kim mislimanlar1 seytan cenginden
kurtaralar ve bid‘at ehlini zuliimat-1 cehlden hidayet-i ‘ilme delalet ideler. [...] Ve simdi s6yle bil kim
biziim zamanumuzda halkun ¢oki idrak-1 ma‘ani nice kim gerekdiir idemez ve besatin-i ma‘rifetden

Bkz. Lars Johanson, “The History of Turkic,” The Turkic Languages iginde, haz. Lars Johanson ve Eva A. Csat6
(London: Routledge, 1988), 81-124; Andrew Peacock ve Sara Nur Yildiz, “Introduction: Literature, Language and
History in Late Medieval Anatolia,” Islamic Literature and Intellectual Life in Fourteenth -and Fifteenth- Century
Anatolia iginde, haz. Andrew Peacock ve Sara Nur Yildiz (Wiirzburg: Ergon, 2016), 19-45; A. C. S. Peacock,
Islam, Literature and Society in Mongol Anatolia (Cambridge: Cambridge University Press, 2019), 151-156.
Konuyla ilgili literatiiriin genel bir degerlendirmesi i¢in bkz. Peacock ve Yildiz.
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bir giil direbilmez ve biilbiil avazin giilistan i¢inde isidemez. Zarlret iktiza itdi kim bir kitab Tiirk
dilince tertib ola ve birkag lafz-1 manzim ol tertib tizre diiziile. Ta nef'i ‘amm u hassa iri$e.3

Bu meshur pasajin devaminda Asik Pasa Tiirkgede de ilahi manalarmn anlatilabilecegini vurgular,
yazdig kitabi okuyanlarin yaradilisin sebebini 6greneceklerini, kendilerini tantyacaklarini, ahlaki
tekamiile ulasacaklarini ve yakin sahibi olacaklarini anlatir. Donemin dini-ahlaki mesnevilerinin
¢ogunda vurgulanan bu nokta; dini, ahlaki ve tasavvufi egitimin i¢ ice gectigi mesnevilerin Asik
Pasa’nin dedigi gibi “*amm u hassa” hitap etme iddialarmi da beraberinde getirir. Garibname’yi
baska didaktik mesnevilerden ayiran nokta, vahdet-i viicutcu bir kozmoloji etrafinda biitiin bir
kiiltiir alaninin ortak bilgisini ansiklopedik boyutta Tiirk¢elestirme ¢abasidir.

Hakkinda ¢ok daha az sey bildigimiz li¢lincii bir aktor tiirii ise Peygamber donemi ve sonrast
hakkinda destansi ve dini hikdyelerin yani sira Anadolu ve Balkanlarin islamlasmasinda etkin rol
oynayan savas¢l kahramanlarin da yer aldigi bir repertuvara sahip olan hikaye anlaticilari,
meddahlar ya da seyyadlardir. Asik Pasa’nin avam ve havas olarak belirttigi hedef kitlesi, sozlii
olarak icra edilen bu mesnevilere Garibndme’ye kiyasla ¢ok daha fazla uyan bir tanimdir.
“Towards a Social Pre-history of the Ottoman Turkish Language” adli makalesinde Gottfried
Hagen, Tiirk¢enin bir edebiyat dili olma siirecini, Garibndme’den yukarida verdigim ornekle
yakindan iligkili bir sekilde, mananin Arapca disindaki diger yerel dillerde temsiline yonelik
yaklagimlarin bir uzantisi olarak metinsel topluluklarin genislemesi, yeni “mana topluluklari”nin
olugmas1 olarak tammlar.” Burada soracagim soru, 17. yiizy1l ve sonrasinin aksine, metin dig1
kaynaklarin bize yardimci olmadigi bir baglamda,5 Eski Anadolu Tiirkgesi donemi mesnevi
kiilliyatina bir biitiin olarak baktigimizda hangi mana topluluklarini gorecegimiz sorusudur. Iddia
edecegim lizere, asagida cesitli ornekler lizerinden tartisilacak olan sozlIii icranin merkezde oldugu
bu repertuvar, edebiyati mit ve ritiiel islevleri lizerinden icra edilen bir kolektif duygulanim
alanina, iimmet olmay1 ise ayin esnasinda beraber tecriibe edilen bir ortak kimlige doniistiiriir.

Mesnevide Epistemik Déniisiimiin izini Siirmek

“The Philology of the Vernacular” adli makalesinde Richard Bauman, “yerel” kelimesine kiyasla
¢ok daha ayrintili bir anlam tagiyan “vernacular” sézciigiine halk edebiyati ¢alismalarma da yon
veren bir tanim sunar. Buna gore vernakiiler, resmi egitim yoluyla degil gayriresmi baglamlarda,
ortak pratiklerle birbirlerine bagl topluluklarda edinilen, iletisimsel ve anlik olan, yerel (mekan

A§1k Pasa, Garib-name: Tipkibasim, Karsilastirmali Metin ve Aktarma 1/1, haz. Kemal Yavuz (Ankara: Tiirk Dil
Kurumu, 2007), 5-7.

Gottfried Hagen, “Towards a Social Pre-History of the Ottoman Turkish Language,” Turcica 54 (2023): 245-285.
Osmanli Istanbul’undaki sesli okuma pratikleri hakkinda son dénemde genis bir kiilliyat olusmustur. Bu konudaki
literatiire dair toplu bir degerlendirme ve genis bir kaynaklar biitiinii 1518inda okuma pratiklerinin tarihsel
doniisiimiine dair kapsamli bir bakis i¢in bkz. Elif Sezer-Aydml ve Irvin Cemil Schick, “Osmanli Istanbul’unda
Sese Doniisen Kitaplar,” Zemin 5 (2023): 50-111.
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veya bolgeyle sinirlandirilmis) bir dildir.® Yerel dillerin yerel iistii yazi dillerine doniisiim siirecini
imleyen “vernacularization” kavramui ise, en kapsamli haliyle Sheldon Pollock tarafindan Giiney
Asya ve Avrupa’da yerel dillerin yaz1 diline doniisiim siireglerini anlamak i¢in kullanilmis, farkli
baglamlar arasindaki ortaklik ve farkliliklar: vurgulayan bir yerellesme teorisine déniismiistiir.” Bu
anlamda terim aslinda kendi i¢inde bir paradoks barmndirir ¢iinkii vernakiilerlesme yerel stii,
kozmopolit bir yazi dilinin yerele dogru doniisiimiinii degil, vernakiiler dilin kozmopolit bir dili
model alarak kozmopolitlesmesini imler. Bu baglamda Osmanli Tiirk¢esini, kozmopolit dile
(Arapga ve Ozellikle Farscaya) ait estetik imkanlarin biitiiniinii yerelde yeniden iireten bir
“kozmopolit-vernakiiler” olarak tanimlayabiliriz. Bu nedenle de bu model, 16. yiizyildan itibaren
gordiigiimiiz mahallilesme akimlarinin aksine kozmopolitten yerele dogru bir yonelimi imlemez.

Tiirkgenin yazi dili olma siirecine hem tarihsel hem de dilsel bir toplu bakis sunan yeni
makalesinde Gottfried Hagen, bu modelin Anadolu ve Osmanli i¢in gecerliligini ayrintili bigimde
tartigmaya agar. Lars Johanson’un ¢alismalarindan da yola (;1karak8 lehgeler arasi gegislilige sahip
yerel istii bir “koiné” olarak Tiirk¢enin ortaya cikisinda bes farkli dinamige isaret eder: Orta
Asya’dan go¢ yoluyla ¢ok sayida insanin Anadolu’ya gelisinin yarattigi demografik calkanti,
Memliikler’in edebi deneylere acik tavri, iki farkli kozmopolit dil (Arapca ve Fars¢a) arasindaki
rekabet, kiiltiir tireticisi olan bir ulema smifinin yiiksek hareketliligi ve siyasi par<;211111k.9 Benzer
bir tartigmay1 gorebilecegimiz Andrew Peacock’a ait Islam, Literature and Society in Mongol
Anatolia adli kitap ise Islamlasma ve Tiirkgenin yaz1 dili olma siireci arasindaki bagi tarihsel bir
baglamda tartismaya agar. Mogol istilasnin Anadolu’nun Islamlasmasinda ve edebi Tiirkcenin
ortaya cikiginda oynadigi rolii vurgulayan Peacock; mezhepsel farklilik, din degistirme ve kiifiir
iizerine tekrar eden temalarda goriilebilen Siinnilesme dinamiklerine dikkat geker.lo

Son donemde tarih ve edebiyat disiplinlerini birlestiren ufuk agici ¢aligmalarin katkisina
ragmen edebiyat tarihi perspektifinden, bi¢im, tiir, vezin, Uslup ve estetigin gelisimi hakkindaki
anlatilarimiz hala oldukga smirlidir ve genellikle edebiyat tarihindeki daha ge¢ gelismelerden
kaynaklanan anakronik kategorilere baglidir. Bu konuda dnemli bir katk1 Michael Pifer’in Kindred
Voices (Akraba Sesler) adli eseridir. Bu kitap, donemin Farsca, Tiirk¢e ve Ermenice metinlerine
karsilagtirmali bir bakis sunmakta ve mercek altina aldigi her ornekte, yazarlar tarafindan
kullanilan ¢esitli edebi tekniklerde Farscaya ait kozmopolit kodla yerel diyalogun izini

Richard Bauman, “The Philology of the Vernacular,” Journal of Folklore Research 45, no. 1 (2009), 32.

Sheldon Pollock, The Language of the Gods in the World of Men: Sanskrit, Culture and Power in PreModern India
(Berkeley: University of California Press, 2006). Avrupa’yla Giiney Asya arasindaki karsilastirmaya odaklanan bir
tartisma igin bkz. Pollock, “Cosmopolitan and Vernacular in History,” Public Culture 12, no. 3 (2000), 591-625.
Johanson, “The History of Turkic,”; Lars Johanson, Structural Factors in Turkic Language Contacts (Curzon,
2002).

Hagen, “Pre-History,” 277-278.

A. C. S. Peacock, Islam, Literature and Society in Mongol Anatolia (Cambridge: Cambridge University Press,
2019), cev. Mogol Anadolu’sunda Islam, Edebiyat ve Toplum; ¢ev. Renan Akman (Istanbul: Kog Universitesi
Yayinlari, 2023).
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sirmektedir.'’ Elinizdeki makale metodolojik agidan, Peacock’un yeni giin yiiziine ¢ikarilan
eserlerin de bulundugu genis bir kiilliyata biitlinliiklii bir tarihsel bakis1 sunan ¢alismasiyla, Pifer’in
sectigi her eseri bir digerine incelikle dren 6zgiin yakin okumasi arasinda bir yerde duruyor.
Burada bahsi gegen calismalarin ¢ok dilli ve ¢ok kiiltiirlii alana yaptiklar1 vurgunun aksine,
Hagen’in izinden giderek Tiirkce edebi liretimin kendi i¢ dinamiklerini merkeze alacak, az bilinen
metinlerden 6rneklere dayanarak sozlil icra ve Tiirk¢e edebiyatin dogusu arasindaki baglantiya
dair bir panorama sunacagim.

Pifer, Mevlana’nin (6. 672/1273) Mesnevi’sinin ve oglu Sultan Veled’in (6. 712/1312)
Arapca, Farsca, Tiirk¢e ve Yunanca olarak kaleme aldigi Rebabndme’sinin farkli kaynaklari,
kaliplar1 ve iisluplar1 bir araya getiren bir “mixing” (karistirma) yoluyla yerel islami edebi kiiltiiriin
seceresini olugturmaktaki roliinii Vurgu1.':1111?1ktad1r.12 Hikaye anlaticilarinin repertuvarlarint ve
daha sonraki mensur metinleri olusturan Farsca ve Arapc¢a kahramanlik hikayelerine ek olarak
Feridiiddin Attar (6. 618/1221), Sa’di-i Sirazi (6. 691/1291 veya 1292) ve Mevlana gibi isimler,
Farsc¢a edebi estetigin Tiirk¢ede benimsenmesinde temel rol oynamistir. Bu etkinin bariz 6rnekleri
Giilsehr’nin (6. 717/1317°den sonra) Attar’mm Mantiku’t-Tayr’in1 yeniden yazmasi veya
Mevlana’nin Asik Pasa’nin (6. 733/1332) Garibname’si tizerindeki etkisi olmakla birlikte,13
Yunus Emre (6. 720/1320 [?]) ve Kaygusuz Abdal (14. yiizyil sonu-15. yiizyil bas1) gibi gezgin
dervislerin muhtemelen kopuz esliginde soyledikleri siirlerinde de bu sairlere atiflar
bulunmaktadur." Mevleviligin bu donemde oynadigi rol Yusuf-1 Meddah (14. yiizyil) ve Seyyad
Isa (14. yiizy1l) gibi halk hikayecilerinin Mevlevi baglantilarindan da anlasllabilir.15 Yakin
zamanda yapilan bir ¢alisma, Mevlana’nin Mesnevi’sinin on dordiincii ylizyildan on yedinci
ylizyila kadar yirmi dort sairin en az otuz farkli mesnevisi i¢in kaynak malzeme oldugunu tespit
etmistir; ' bu da Mevlana nin Mesnevi sinin klasik donemde de Tiirkce edebi diinyasinda bir bigim
olarak mesneviyle derin bir rabita i¢ginde oldugunu gdosterir.

Donemin Tiirkge edebi iiretiminin baslica bi¢cimi olan mesnevi, Farscadan uyarlanmis ve
hizla vernakiilerlesmis, ancak 15. yiizyilin sonlarindan itibaren yazili edebi {riinler i¢in kanon
kurucu roliinii gazele birakmistir. Pifer’in tartismasinda gecen Ermeni ve Rum sairlerin Fars
gelenegiyle farkli farkli iliski kurma bigimleri arasinda mesnevi bi¢iminin dogrudan

Michael Pifer, Kindred Voices: A Literary History of Medieval Anatolia (New Haven: Yale University Press,
2021).

2 Pifer, Kindred Voices, 31-96.

3 Pifer, Kindred Voices, 123-134.

Ahmet T. Karamustafa, “Islam Tasavvuf Diisiincesinde Yunus Emre’nin Yeri,” Yunus Emre iginde, haz. Ahmet
Yasar Ocak (Ankara: Kiiltlir ve Turizm Bakanhig1, 2012), 287-304; Zeynep Oktay-Uslu, “The sathiyye of Yiinus
Emre and Kaygusuz Abdal: The Creation of a Vernacular Islamic Tradition in Turkish,” Turcica 50 (2019): 9-52.
Seyyad Isa’nin 4hval-i Kiyamet'i lizerine bir tartisma igin bkz. Peacock, Mongol Anatolia, 238; Cem Dilgin, “XIIL
Yiizy1l Metinlerinden Yeni Bir Yapit: Ahval-i Kiyamet,” Omer Asim Aksoy Armagani iginde, haz. Mustafa
Canpolat, Semih Tezcan, Mustafa Serif Onaran (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaynlari, 1978), 49-75.

Emine Yeniterzi, “Traces of Rumi’s Teachings in Turkish Literature: Stories from the Masnavi in Religious, Sufi,
and Moral Masnavis,” Bridging Mystical Philosophy and Arts in Sufism: Poetry, Music and Sama’ Ritual iginde,
Yasushi Tonaga et al. (Kyoto: Kenan Rifai Center for Sufi Studies, 2025), 69-112 (basim asamasinda).
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benimsenmesini igeren bir yaklasim gériinmemektedir. Bu baglamda, mesnevinin Islami ve islami
olmayan arasinda bir sinir ¢izdigini ve bu sinirin dinsel kimligi yaratmaya ve pekistirmeye hizmet
ettigini iddia edebiliriz. Bununla birlikte, Tiirk¢e edebi kiiltiiriin Farsca ile iligkisi, Fars
modellerinin benimsenmesinden daha fazlasini gerektiriyordu. Saliha Paker’in vurguladig: gibi,
16. ylizyildan itibaren Tiirk¢e, Farsca ve Arapca edebi ve kiiltiirel alanlardan olusan melez ve 6zerk
bir Osmanh kiiltiirleraras1 alanindan (“interculture”) s6z edebiliriz.'” Walter Andrews, Farsca
etkisinden once bir “saf Tiirkge nin var olmadigini, aksine Tiirkgenin Islamlasma ve Farslasma
siirecleriyle Islami bir dil olarak yaratildigim Vurgular.18 Biitiin dillerin “yaratilis” siireglerini
benzer sekilde tarihsellestirebiliriz. “Epistem” kavramini Foucaultcu anlamda ele alan Walter
Andrews, “Farsca-Tiirk¢e epistemik bir alan”dan s6z eder ki “bu alan kendisini Tiirk¢e ve Farsga
arasinda bolgesel bir sinira isaret etmeyen siirsel bir dil i¢inde yaratlr.”19 Bu epistemin merkezleri
olarak 15. yiizy1l Herat’in1 ve 16. yiizyil Istanbul’unu vurgulayan Andrews, Osmanl diinyasindaki
gergek ceviri ve aktarim siire¢lerinin, siirekli bir epistemik alanin pargasi olan Fars¢a ve Osmanl
Tirkgesi arasinda degil, daha ziyade yliksek ve diisiik sosyolektler arasinda, yani elit ve halk
edebiyati arasinda gergeklestigini ileri siirer. Bununla birlikte, Osmanl Tiirk¢esinin bir
kozmopolit-vernakiiler olarak edebi alanini perginledigi 16. ve 17. yiizyillar da dahil olmak {izere,
bu ortak kiiltiirel alanin bir kozmopolit dil olarak Fars¢anin istiinliigiine dayandigini vurgulamak
gerekir. Andrews ortak kiiltiirel alandaki ceviri faaliyetlerini epistemik bir kirilma olarak
gormezken st kiiltiir dilinden halk diline yapilan aktarimlarin kiiltiirleraras: boyutunu vurgular.

Andrews’un argiimaninda tartismaya acgilabilecek bir nokta, Andrews’un “diisiik sosyolekt”
olarak tanmimladigr halk dilinin de gayrimiislim tebaa i¢in kozmopolitlesmis bir dil niteligi
tagimasidir. Yani klasik donemden itibaren Tiirkgenin biitiin sosyolektlerinin birer iktidar dili
haline gelmesidir. Tiirk¢e asiklik geleneginin Ermeni asuglar lizerindeki tesiri, Ermeni asuglarin
atigmalarda Islami bilgilerini kanitlamak zorunda kaldiklar1 6rneklerden de anlasilacag: iizere,
klasik donemde Islam geleneginin tiim toplumsal siniflar1 kapsayacak sekilde gayrimiislimleri de
icine alan bir st kiiltlir oldugunu kanitlar niteliktedir.”’ Bu baglamda Andrews’un iddiasini ortak
Farsca edebi kiiltiiriin 6tesine tasiyarak, Michael Hodgson’in uluslararas1 akademide yayginligini
koruyan “Islamicate” terimiyle tanimlanan alani ¢ok dilli bir ortak epistem olarak gorebiliriz. Yani
Michel Foucault’nun epistem kavramini “ister teoride ifade edilsin ister sessizce pratige dokiilmiis
olsun, tiim bilginin olanaklilik kosullarl”21 olarak tanimlamasina dayanarak, islam’1 ve Islami

Saliha Paker, “Translation as Terceme and Nazire: Culture-bound Concepts and their Implications for a Conceptual
Framework for Research on Ottoman Translation History,” Crosscultural Transgressions: Research Models in
Translation Studies Il Historical and Ideological Issues iginde, haz. T. Hermans (St. Jerome, 2002), 120-121.
Walter Andrews, “Starting Over Again: Some Questions for Rethinking Ottoman Divan Poetry in the Context of
Translation and Transmission,” Translations: (re)Shaping of Literature and Culture iginde, haz. Saliha Paker
(istanbul: Bogazigi University Press, 2002), 34.

Andrews, “Starting Over Again: Some Questions for Rethinking Ottoman Divan Poetry in the Context of
Translation and Transmission,” 18.

Bu yonde gok sayida érnek igin bkz. Mehmet Bayrak, Alevi-Bektasi Edebiyatinda Ermeni Asiklart (Asuglar)
(Ankara : Ozge Yayinlari, 2005).

Michel Foucault, Les mots et les choses: Une archéologie des sciences humaines (Paris: Gallimard, 1966), 179.
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kiiltiirii epistemik alanlar olarak dwiiswiinebiliriz.22 Bu bize Hagen’in “mana topluluklar1” kavramini
da daha genis bir ¢cer¢evede degerlendirme imkani verir ¢iinkii Peacock ve Pifer’in da vurguladigi
gibi23 Asik Pasa ve benzerlerinin Mevlana’dan aldiklari, Kur’an’in dili disinda bir dilde mananin
ifade edilip edilemeyecegine yonelik tartisma tam da mdndnin olanaklilik kosullariyla ilgilidir.

Daha once de belirtildigi gibi, Eski Anadolu Tiirk¢esinin edebi kiilliyati, yeni bir epistemin
degisen derecelerde benimsenmesini gozlemlememizi saglayan bir ornekler kiilliyati sunarak
benzersiz bir gecis anini yakalar. Yine de bu ayni zamanda bir kurulus anidir ¢iinkii bu kiilliyat
bize sozlii alanda daha 6nce neler olduguna dair sadece bir ipucu verebilir. Sheldon Pollock’un
sOzleriyle:

Kiiltiirel aktorler edebiyat igcin “yerel bir dil sectiklerinde” ve boylece yerellesme siirecini
bagslattiklarinda, heniiz tam olarak olusmus, istikrarli bir biitiin olarak var olmayan bir seyi sectiklerini
anlamak 6nemlidir; bunun yerine Dil, bir dil olarak, kavramsal bir nesne olarak kismen tam da
metinlerin liretimiyle olusur.”

Boylece Eski Anadolu Tiirkgesi, Farsca kiiltiiriin epistemik alaniyla biitiinleserek edebi bir dil
olarak ortaya ¢cikmistir. Bu durum Hagen’in kapsamli karsilagtirmasinda vurgulamadigi iki nemli
noktay1 agiga ¢ikarir: Islamlagsmanin merkezi dinamik olarak karsimiza ¢ikisi, Pollock’un dinin bir
rol oynamadiginit sdyledigi Giiney Asya’daki yerellesme dinamiklerine dair tasvirinden énemli
Olciide ayrllmaktadlr.25 Bir diger onemli fark ise Anadolu Orneginde saray c¢evresinin
yerellesmenin gerceklestigi tek yer olmamasi ve bu siirecin onemli bir sozlii bilesene sahip
olmasidir. Donemin Tiirk¢e edebiyatinda tek bir sosyolekt vardi, sozlii edebiyat icra eden hikaye
anlaticilart ile Fars¢a ve Arapga bilen edipler ayni dili konusuyordu. Bununla birlikte, egemen
epistemi benimsemenin farkli yollari, gesitli aktorlere ve sozlii alanla kurulan farkli iligkilere isaret
ediyordu. Sozlii ifade ve performans, daha genis bir kitleyi hedefleyen edebiyatin temel
nisaneleriydi.

Sheldon Pollock’un tiim vernakiilerlesme siireclerinin kozmopolit bir kodun taklit edilmesini
gerektirdigi iddiasini akilda tutarak, ortaya ¢ikan Tiirk¢e edebiyatin 6nde gelen edebi bigimi olarak
mesnevinin t¢ farkli iglevi harmanladigini, kozmopolit modeli (bi¢im ve igerik agisindan),
tasavvufi egitim aracini ve sozli performansi bir araya getirdigini iddia edebiliriz. Mesnevi belki
de bunu bagarabilen tek bigimdi: kozmopolit model (Fars¢a edebiyat gelenegi) ile sozlii destan
veya mit arasinda bir baglant1 kurarak yalnizca Arapca ve Farsca bilen dar bir segkin ziimreyi

2 Son dénemdeki ¢igir agict bir ¢alisma, Bizans, Osmanli, Memliik ve Rénesans Italya’sinin entelektiiel gelenekleri

arasindaki baglantilari inceleyerek Dogu Akdeniz’de ortak bir epistemin varligini iddia eder, yani bizi ge¢ Orta
Cag Islam gelenegini de daha genis bir epistemin bir pargasi olarak okumaya davet eder. Bkz. Samet Budak, “A
Mediterranean Episteme: Intellectual Networks and Interconnected Knowledge Production in the Eastern
Mediterranean (1350-1500)” (Doktora Tezi, Michigan Universitesi, 2024).

Peacock, Mongol Anatolia, 164; Pifer, Kindred Voices: A Literary History of Medieval Anatolia, 123-134.
Pollock, The Language of the Gods in the World of Men: Sanskrit, Culture and Power in PreModern India, 24.
Ceviri bana aittir.

Pollock’un modelinden diger sapmalarin bir elestirisi i¢in bkz. Peacock, Mongol Anatolia, 149-151.
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degil, ayn1 zamanda kahramanlik hikayeleri ve efsanevi anlatilar araciligiyla Islam’la tanisan
siradan, okuma yazma bilmeyen halk1 da iceren bir kitleye hitap ediyordu. Ornekleyecegim gibi,
s0zlii olarak icra edilen bazi mesnevilerde kadinlarla, 6zellikle de annelikle ilgili temalarin
yayginligi, mesnevinin cinsiyet sinirlarimi da astigimi gostermektedir. Mesnevi, ahlaki ve dini
ogretileri akilda kalic1 ve estetik hale getirme 6zelligine sahipti; hem aninda taninabilecek kadar
sabit hem de ¢esitli ihtiyaglar1 karsilayabilecek kadar degisime agikti. Bu degiskenligin i¢ine tlirsel
cesitliligi, ciddi fark gosterebilen uzunlugu ve birinci sahsa gecerken gazel gibi diger bigimlerin
kullanilmasi gibi olanaklar1 dahil edebiliriz. Bu sonuncu 6zelligin Dede Korkut Hikdyeleri’ndeki
soylamalar veya daha sonraki asik hikayelerindeki tirkiili kisimlarla bir benzerlik tasidigi
diisiiniilebilir.”

Halk Mesnevileri ve Destanlar

Erken donem Tiirkge mesneviler iizerine 6nemli bir akademik birikim olusmustur. Donemin
mesnevi iretimine dair iki temel kaynak Amil Celebioglu’nun Tiirk Mesnevi Edebiyat: ve Glinay
Kut’un kitap hacmindeki bir makalesidir.”” Son donemde ise mesnevi iizerine iki farkli hacimli
caligma Eski Anadolu Tiirk¢esi donemine biitiinliiklii bir bakis sunmustur. Bunlardan biri Ahmet
Atilla Sentiirk’iin XVI. Asra Kadar Anadolu Sahast Mesnevilerinde Edebi Tasvirler adl1 kitabi, bir
digeri ise Ahmet Kartal’in Dogu nun Uzun Hikdyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi adli, 19. yiizyila
kadarki mesnevi edebiyatini tanitan kapsamli (;ahsmasldlr.28 Tirk¢e mesnevilerin kozmopolit
Farsca gelenekle kurdugu iliskiyi tarihsel bir perspektiften ele alan bir baska ¢alisma ise Nuran
Tezcan’in “Sebebi Teliflere Gore Mesnevi Edebiyatinin Tarihsel Dontisimii” adl makalesidir.”
Klasik donemden itibaren mesnevi geleneginin poetikasini bulabilecegimiz baglica sdylemsel alan
olarak sebeb-i teliflere baktigimizda, Fars¢a gelenegi model alan bir yerden kendini bu gelenege

% Soylamanin gesitli tanimlar1 i¢in bkz. Orhan Saik Gokyay, Dedem Korkudun Kitab: (Istanbul: Kabalci Yayinlari,

2011), 948-950. Dede Korkut’taki soylamalar ve asik hikayelerindeki siirler ilkinde kopuz ikincisinde de saz
esliginde olmak {iizere ezgili bigimde sdylenirdi. Dede Korkut yazmalartyla ilgili giincel bir inceleme igin bkz.
Sadettin Ozgelik, “Dede Korkut Metni Uzerine Yeni Bir Okuma Teklifi: éren eviin tayifi,” Dil Arastirmalar: 18,
vol. 35 (2024): 25-35.
7 Bkz. Amil Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati 15 yy. kadar (Sultan II. Murad devri) (824-855/1421-1451)
(stanbul: Kitabevi Yayinlari, 1999); Giinay Kut, “Osmanli (Bat1 Oguz) sahasi, erken dénem (1200-1512): nazim,
13.-14. Yiizyil),” Tiirk Diinyasi Ortak Edebiyati: Tiirk Diinyasi Edebiyat Tarihi cilt 4 i¢inde, haz. Sadik Tural
(Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi, 2004), 304-564. Ayrica bkz. Hatice Aynur, Miijjgan Cakir, Hanife
Koncu ve Selim S. Kuru, Eski Tiirk Edebiyati Calismalart VI Mesnevi: Hikdyenin Siiri (Istanbul: Turkuaz
Yaynlari, 2011).
Bkz. Ahmet Atilla Sentiirk, XVI. Asra Kadar Anadolu Sahast Mesnevilerinde Edebi Tasvirler (Istanbul: Kitabevi
Yaynlari, 2002); Ahmet Kartal, Dogu'nun Uzun Hikdyesi: Tiirk Edebiyatinda Mesnevi (Istanbul: Dogu
Kiitiiphanesi, 2013).
Nuran Tezcan, “Sebeb-i Teliflere Gore Mesnevi Edebiyatinin Tarihsel Doniistimii,” Divan Edebiyatina Yeniden
Bakus: Segilmis ve Gozden Gegirilmis Makaleler (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2016), 69-99.
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denk goren, terciime eser iiretmekten 6zgiin telif eser iiretmeye yonelik bir vurguya dogru evrilen
bir Tiirkge edebi gelenek tanimiyla karsilagiriz. Bu baglamda Nuran Tezcan’in sebeb-i teliflerin
tarihsel doniistimiine dair sundugu genel resim bize Tiirk¢enin vernakiilerlesme, kozmopolitlesme
(bir kozmopolit-vernakiiler olma) ve mahallilesme siire¢lerini izleme imkan1 verir.

Fuad Kopriilii’den itibaren,30 erken donem Tiirk¢e mesnevilerin bigimsel ve tiirsel ¢esitliligi
arastirmacilarin dikkatini ¢ekmis ve onlari klasik mesneviler ve halk mesnevileri arasinda ayrim
yapmaya yoneltmistir. Bunlardan ikincisi genellikle manzum halk hikayesi olarak adlandirilir.”!
Konuyla ilgili literatiire baktigimizda, hakim dilin halk gelenegini otekilestirici, estetik zevkten
mahrum addeden bir dil oldugunu goriiriiz. Atilla Sentiirk’iin sonraki arastirmacilar tarafindan da
tekrarlanan su climleleri bu anlamda manidardir:

Zaman zaman bunlarda Hz. Ali’nin devle miicadelesi sahnesinde oldugu gibi muhatabi hayret ve
heyecana diisiirmek i¢in mesela devi, basi bulutlara degen, adimlariyla yeri gogii sarsan vb. gibi kaba
hatlarla anlatim yolunu secen bazi tariflere rastlanirsa da bu gibi parcalar her tiirli estetik zevkten
mahrum ve ¢ogu zaman miellifi unutulmus, anonimlesmis, ¢ogaltila ¢ogaltila baz1 sekillere ugrayarak
asli sekillerini kaybetmistir. Kahramanlarm Tiirklestirilerek Islam 6ncesi inang ve geleneklerin de gogu
zaman farkinda olmayarak yer aldigi bu tiir mesneviler bir bakima inang, kiiltiir ve edebiyat tarihimiz
yoniinden tetkike muhtag ise de edebi sanat ve ifadeler yoniinden pek deger ifade etmezler.”

Bu alint1 bir bakima tam da elinizdeki makalede anlatilmak istenileni ifade eder gibidir: Ciinkii
tam da bir bagka episteme ve onun imledigi mana topluluguna ait oldugu i¢in bahsi gecen
mesneviler, Islami ve sonrasinda modern bir estetie alismis okura “edebi” gelmez. Bu bize
Sheldon Pollock’un Giiney Asya’dan verdigi ¢ok sayida Ornekte sozlii edebiyatin edebiyat
sayllmamasini hatirlatir. Estetigin epistemle dogrudan baglantili oldugunu ortaya koyan bu alint1
bahsi gegen edebiyatin temel islevini de yakalamig gibidir: Burada “hayret ve heyecan” tizerinden
ifade edilmeye calisilan, sozIlii icradan yaziya gecen bu edebiyatin temel islevinin dinleyicide
iretilen kolektif duygulanim olmasindan baska bir sey degildir. Fakat “¢cogu zaman farkinda
olmayarak™ ifadesi hem anlatict hem de dinleyicinin, yani donemin edebiyat kamusunun failligini
elinden alir. Iste tam da burada, Richard Bauman’in “vernacular” tanimma ve bu tanimin Bati
akademisindeki halk edebiyati ¢aligmalarinin maduniyet ¢alismalarina evrilmesindeki roliine geri
dénmeliyiz:33 Resmi bir dilden mahrum (ya da ari), iktidar mekanizmalarindan diglanmis veya
bizim 6rnegimizde oldugu gibi iktidar mekanizmalari tam oturmamis bir doneme ait, iletisimselligi
ve grup iiretme rolii 6n planda olan bir edebiyat kamusunun failligini nasil tahayyiil edebiliriz? Bir
adim ileri gidersek, vernakiilerlesmedeki vernakiileri nerede buluruz?

Kopriilii'niin halk hikayeleri tasnifi i¢in bkz. Fuad Kopriilii, Edebiyat Arastirmalar: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu
Yayinlari, 1999), 366-371 (Birinci Bask1 1966).

Cagdas bir 6rnek i¢in bkz. Yasin Uysal, “Halk Tipi Mesnevi Gelenegi ve Giivercin Destani’nin Vatikan Niishasi
Hakkinda Bir inceleme,” Uluslararast Halkbilimi Arastirmalart Dergisi 4, no. 7 (2021): 117-134.

Sentiirk, XV1. Asra Kadar Anadolu Sahasi Mesnevilerinde Edebi Tasvirler, 47.

Bu konudaki ayrintili bir tartisma i¢in bkz. Dorothy Noyes, “The Social Base of Folklore,” Humble Theory:
Folklore’s Grasp on Social Life iginde (Indiana: Indiana University Press, 2016), 57-94.
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Pollock ve Hagen’1in da sormadig1 bu soruya, makalenin ileri kisimlarinda ¢esitli metinlerden
yakin okuma ornekleriyle yanit aramaya ¢alisacagim. Fakat dncelikle bu doneme dair literatiirdeki
yukarida 6rnekledigim klasik ve halk ayrimlarmin derinine inmek gerekiyor. Nitekim Hagen’in,
Pollock’un iddiasma kars1 ¢ikmak suretiyle yeni ortaya ¢ikan yazi dillerinde bir “deneysel
donem”in varligina isaret etmesinden yola ¢ikarak biz de epistemik doniisiimle estetik doniisiimiin
izini beraber siirmeye calisabiliriz. Akademik literatiirde klasik ve halk siiri arasindaki genel
ayrima uygun olarak temel farklilik alanlari bigimsel olarak kabul edilir. Bunlardan ilki, aruz
vezninin aksine hece vezninin ya da aruz vezninin kisa kaliplarmin (fa ildtiin - fa ilatiin - fa ‘iliin
gibi) kullanilmasidir.** ikincisi, Arapga ve Farsca kelimelerin yaygmliginin yerine basit Tiirkge
olarak kabul edilen bir dil kullanimidir. Ugiinciisii, Arap¢a ve Farsca edebiyatlardan alman konular
ile sozli, efsanevi igerik arasindaki farktir. Bir bagka farklilasma noktasi da halk mesnevilerinin
kisa olmasi ve tevhit, miinacat gibi klasik mesnevi bdliimlerinin bu mesnevilerde yer almamasidir.
Onemli bir gesitliligin haritasin1 ¢ikarmak acisindan degerli olsa da sdz konusu ayrimlar
sorunludur, ¢linkii halk edebiyati ile klasik edebiyat arasinda genel bir ayrim yapmak s6z konusu
donem i¢in anlaml degildir. Yukarida bahsedilen tek bir sosyolektin varligi, ayn1 edebi formlarin
kullanmldig1 gergegiyle birlestiginde halk ve klasik ayrimlarmin tarihsel aktorlerimizin emik
kavramsallagtirmalaria uymayan etik terimler oldugu anlamina gelir.

Osmanli baglaminda, 16. ylizyilda divan tertibine dayali bir saray edebiyatinin yerel
kanonunu oturtmasinin ardindan kendi siir ve diizyaz tiirlerine sahip bir asik edebiyatinin ortaya
<;1kmas1yla35 ancak 16. yiizyildan itibaren iki farkli sosyolekti tam anlamiyla gézlemleyebilir hale
gelmekteyiz. Nitekim Hagen’1n makalesinin girisinde yer verdigi Mustafa Ali’nin basit Tiirkgenin
“neyhi vacib” olduguna yonelik ifadesi, Hagen’in yeterince vurgulamadigi, klasik dénemde ortaya
¢ikmis yeni bir “diglossia”ya isaret eder.”® Tam da bu ylizden tiim edebf tiirleriyle birlikte asiklik
gelenegini ve sozlii edebiyati Tiirkce edebiyat tarihine entegre ederek, yani klasik gelenekle bir
biitiin olarak degerlendirerek, Walter Andrews’un vurguladigi sosyolektler arasi terciime
faaliyetlerini edebiyat tarihi yaziminin merkezine tagimali, birden fazla sosyolektin geciskenligi
iizerine kurulu bir edebi alani resmedebilmeliyiz.*’

15. yiizyilda kaleme alinmis insa mecmualarinin varhigi ve yazili gelenek icinde takip
edemedigimiz gezgin dervis edebiyati ile asiklik arasinda, abdalligin 6nemli bir ayagimi
olusturdugu devamlilik, 15. yiizyilin da farkli siniflar1 imleyen sosyolektlerin olusumunda dnemli
bir rol oynadigini diisiindiirtmektedir. Bununla birlikte 14. yiizyil i¢in, anlatinin igerigi ister biiyiik

Amil Celebioglu, bu dénemdeki mesnevilerin ¢gogunda bu veznin tercih edilmesinin Mevlana’nin Mesnevi’sinin
etkisinden kaynaklanabilecegini vurgular; bkz. Celebioglu, Tiirk Mesnevi Edebiyati, 44.

Ali Aydin Karamustafa, “Asik Literature in Historical Context,” Handbook of Turkish Literature iginde, haz.
Didem Havlioglu ve Zeynep Uysal (London: Routledge, 2023), 29-39.

Hagen, “Pre-History,” 245-246.

Sosyolektler arasindaki geciskenligin bir ornegi olarak 17. yiizyilda derlenen Ali Ufki mecmuasindaki asik
edebiyati 6rneklerini diisiinebiliriz; bkz. Judith Haug, “‘ Alf Ufuki’s notation collections as sources for ‘Asik culture
and literature,” Aesthetic and Performative Dimensions of Alevi Cultural Heritage iginde, haz. Martin Greve, Ulas
Ozdemir ve Raoul Motika (Baden-Baden: Ergon, 2020), 159-174.
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Olciide yazili bir kozmopolit koddan 6diing alinmis olsun, ister sozlii gelenek ana kaynak olsun,
elimizdeki sey neredeyse her zaman bu ikisinin bir karigimidir. Vezin se¢imi, kozmopolit ve sozli
sOyleyis arasinda bir tiir pazarligin ana aract olmus gibi goriinmektedir. Aruz vezninin erken
donemde benimsenmesi iizerine yapilan son c¢alismalar sairlerin aruz veznini Tirkcenin
morfolojisine uyarlamakta yasadiklar1 zorluklara isaret etmektedir. Sadik Yazar’in Yunus
Emre’nin Risdletii' n-Nushiyye adli mesnevisi ilizerine yakin zamanda yayimlanan incelemesi,
Yunus’un aruz kullaniminin inceliklerini vurgularken ayni zamanda ge¢misteki ¢alismalarin
aksine, Yunus Emre Divani’min hece vezniyle yazilmis olmasi gerektigini savunmaktadir.”®
Dolayisiyla, sairlerin edebi tiire bagli olarak aruz ve hece vezinleri, yani kozmopolit ve yerel
bicimler arasinda gezindikleri goriilmektedir. Yunus Emre’nin siirlerinde kopuza yapilan atiflar
ve gezgin bir dervis olarak sifahi biyografisi, hece vezninin miizikle iliskisi bakimindan daha
sonraki agik siiriyle bir ortakliga isaret eder. Sadik Yazar’in tartismasindan ¢ikan sonuglardan biri,
kapali1 hecelerin higbir zaman agik hece sayilamayacagina dair siki sikiya takip edilen aruz kuralini
uyguladigimizda, doneme ait daha fazla metnin hece vezniyle yazilmis oldugunun ortaya
¢ikacagidir. Dahasi, 6nemli dlgiide sozlii dolasima sahip olan metinler daha geg el yazmalarinda
aruz veznine ait kokenlerinden daha fazla kopar, bu da kozmopolitlesme ve sozlii icray1 birbirine
¢ogu zaman karsit dinamikler olarak konumlandirmamiza olanak tanir.

Eski Anadolu Tiirkgesi donemi mesnevilerinde bi¢cim ve igerik arasindaki iligki tarihsel
baglami i¢inde nadiren incelenmistir. Bunun bir istisnasi, Selim Kuru’nun dénemin {i¢ uzun
mesnevisinin yapisal ozelliklerini kargilagtiran bir makalesidir.* Gilsehri’nin Mantiku t-tayr’,
Asik Pasa’nin Garibndme’si ve Hoca Mes“Gd’un (6. 751/1350°den sonra) Siiheyl ii Nevbahar’ini
inceleyen Kuru, “dasitdn” kelimesinin yapinin belirli yonlerini vurgulamak i¢in her metinde nasil
farklt kullanildigini tartisirken mesnevinin bi¢im olarak islevini sorgulamanin Onemini de
vurgular. Dénemin mesnevilerinin nasil okundugunu (sessiz ya da yiiksek sesle mi okundugunu),
mesnevi bigiminin ne tiir okuma pratikleri iirettigini bir soru olarak ortaya atar. Farkli amaglar igin
yazilmig olsalar da yukarida bahsedilen mesnevilerin her biri kozmopolit kodlarla (Farsganin yani
sira Arapgayla) dogrudan bir baglanti tasir. Ayrica daha dnce de belirtildigi gibi, Giilsehri ve Asik
Pasa’nin eserleri Mevlana’nin dogrudan etkisini gostermektedir. Mantiku t-tayr adini, alegorik
gercevesini ve dort hikdyesini Attar’in ayni adli saheserinden 6diing almistir (diger hikayeler ise
Kelile ve Dimne, Giilistan, Lemadt, Kabiisndme ve Mesnevi gibi kaynaklardan ahnm15t1r).40
Giilsehri, Mevlana ve Sultan Veled’den alt1 biiyiik cihan seyhinden ikisi olarak bahseder. Yaklagik
on bin beyitlik hacimli bir eser olan Garibndme’de ise Kur’an’a ve hadislere sik sik atifta
bulunulmakta ve ibnii’l-Arabi ekoliiniin giiclii etkisi goriilmektedir. Metin, Mevlana’dan ¢evrilmis

Sadik Yazar, “Yunus Emre’nin Siirlerinde Vezin Meselesi,” Yunus Emre Hayati-Diisiinceleri-Eserleri iginde, haz.
Celalettin Vatandas ve digerleri (Ankara: TBMM Basimevi, 2022), 591-625.

Selim S. Kuru, “Destan Mesnevide Anlatmak: Giilsehri, Asik Pasa ve Mes’tid’un Eserleri Hakkinda Gozlemler,”
Mesnevi: Hikdyenin Siiri iginde, 197-216.

Sara Nur Yildiz, “Battling Kufi (Unbelief) in the Land of Infidels: Giilsehri’s Turkish Adaptation of *Attar’s Mantig
al-Tayr,” Islam and Christianity in Medieval Anatolia iginde, haz. A. C. S. Peacock, Bruno De Nicola ve Sara Nur
Yildiz (Surrey: Ashgate, 2015), 329-347.
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dizeler icerir ve Mesnevi ile ayni vezinde yazilmistir. Hoca Mes‘id’un belirtmedigi Farsca bir
orijinalden ¢eviri olarak sundugu eseri, Bati1 Tiirkgesiyle yazilmis mesnevi bigimindeki ilk ask
hikayesi olarak kabul edilir. Hoca Mes‘tid ayn1 zamanda Sa‘di’nin Bostan’inin kisaltilmis bir
¢evirinin de miellifidir.

Ancak Amil Celebioglu'nun Tiirk Mesnevi Edebiyati’nda listeledigi elli sekiz adet 14. yiizyil
mesnevisine baktigimizda, egitimli ve Fars kiiltiiriine hakim Sufi ve alimler tarafindan yazilan bu
tiir eserler azinlikta kalmaktadir. En genis kategori olarak, en az on {i¢ eser ad1 sayabilecegimiz
“dasitan” kelimesiyle baslayan ilging bir baslik grubuyla karsilasiriz. Ddsitan-1 Yigit, Ddsitan-1
Kesik Bas, Dasitdn-1 Ejderhd, Dasitan-1 Geyik, Ddsitan-1 Ibrahim vb. adlara sahip bu eser grubuna
“hikayet” ve “kissa” kelimeleriyle baglayan bagliklar1 da ekleyebiliriz. Bunlardan sonra kalan
basliklarin cogu erken donem Islam gelenegine ait sahsiyetlerin, dzellikle de Ali b. Ebi Talib’in
cenklerini anlatan mesnevi bi¢cimindeki destanlar gibi goriinmektedir. Liste, mesnevinin biiytlik
olasilikla bir dinleyici kitlesi 6niinde sozl1ii olarak icra edilen dini ve efsanevi igerikli kisa hikayeler
icin birincil edebi bigim oldugunu agikca ortaya koymaktadir.

Battalname Ttzerine kapsamli calismasinda Yorgos Dedes, Anadolu baglaminda ravi,
kissahan ya da meddah olarak anilan hikaye anlaticilarinin kisa bir tarihini verir, ancak bu figiirler
hakkinda bildiklerimizin ¢ogunun 16. yiizyildan sonrasina ait oldugunu vurgular.* Meddah
kelimesine 14. yilizyilda yasamis ve bir dizi mesnevi kaleme almis bir Mevlevi olan Yusuf-1
Meddah’in mahlasinda rastliyoruz. Yusuf-1 Meddah’in eserleri arasinda Varka ve Giilsah adli
mesnevinin Tiirk¢e terciimesi ve Farsca didaktik bir mesnevinin yani sira, Peygamber ile Seytan
arasindaki bir konusmay1 anlatan Dadsitdn-1 Iblis ve Ali’nin maceralarini anlatan Hikdyet-i Yemdame
ve Der Beyan-1 Sehavet-i Imam Ali adl yakin zamanda nesredilmis iki mesnevi bulunmaktadir.*
Yusuf-1 Meddah’in ayrica Muharrem ayinin on giiniinde okunmak iizere on boliim halinde tertip
edilmis mesnevi bi¢ciminde bir Maktel-i Hiiseyn’i vardir.® Yusuf-1 Meddah’a halk hikayecisi
anlamina da gelen “seyyad” mahlash sairleri de ekleyebiliriz. Bunlardan en meshuru Tiirk¢e bir
Yusuf u Ziileyha kaleme almis olan Seyyad Hamza’dir (6. 749/1348’den sonra).44 Bir digeri de

4 Bkz. Yorgos Dedes, Battalname: Introduction, English Translation, Turkish Transcription, Commentary and

Facsimile Cilt 1 (Harvard University Department of Near Eastern Languages and Civilizations, 1996), 51-84.
Yisuf-1 Meddah, Hikdyet-i Yemdme Sehdvet-i Imam ‘Ali, haz. Tlyas Kayaokay (Istanbul: DBY Yayinlari, 2022).
Sadi Meddah, Maktel-i Hiiseyn: Kerbela Hadisesi, haz. Erdogan Erbay ve Selahattin Tozlu (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eser Kurumu Bagkanligi, 2015). Yusuf-1 Meddah’in Maktel’in yazari oldugunu dogrulayan bir tartisma
i¢in bakiniz Kenan Ozgelik, “Tiirk Edebiyatinda Yazilmus Ilk Maktel-i Hiiseyn Kimin Eseridir?,” Cesitli Yonleriyle
Kerbela (Edebiyat) Cilt 2, haz. Alim Yildiz (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2010), 7-17.

Seyyad Hamza, Yusuf u Zeliha, haz. Umit Ozgiir Demirci ve Senol Korkmaz (Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2008);
The Story of Joseph: A Fourteenth-Century Turkish Morality Play by Sheyyad Ham:za, g¢ev. Bill Hickman
(Syracuse: Syracuse University Press, 2014).
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Ahval-i Kiyamet’in yazar1 Seyyad Isa’dir ki Sultan Veled ve ogullar1 Ulu Arif Celebi ve Abid
Celebi’yi zikretmesinden anlagilacagi iizere onun da Mevlevi baglantisi vardir.®

ER)

Bu “dasitan” ya da “hikayet”lerin son beyitlerinde isimleri bize ulagan sairlerin ¢ogu
kendilerini hikaye anlaticilar1 olarak tanimlayacak bir mahlas tagimazlar. Dahasi, bir mesnevinin
sonunda bir mahlasin yer almasi her zaman geleneksel anlamda bir miielliflik gostergesi degildir.
Ayni1 hikayenin farkli yorumlarinin farkli mahlaslar tagimasi yaygin bir durumdur. Carindme’nin
tarihlendirilmesi iizerine bir makalesinde Semih Tezcan, baz1 mesnevilerin sonunda gecen “eyden”
(kelime anlamiyla, konusan/anlatan) kelimesinin yazar olarak degil, ayni hikdyenin o
versiyonunun icracist olan hikdye anlaticis1 olarak anlagilmasi gerektigini savunur.”® Bazi
hikayelerin farkli el yazmalariin incelenmesi, bunlarin ortak bir yazili kaynaktan, bir miellif
niishasindan neset etmek yerine birbirinden bagimsiz olarak yaziya gecirilmis farkli icra
olaylarinin iriinleri oldugunu gostermektedir. Betiil Siiricii’niin on bir dasitandan olusan bir el
yazmasi derlemesi iizerine yaptigi ¢aligma, dort hikayenin farkli el yazmalarini karsilastiran ve her
hikayenin boyutunda 6nemli farkliliklar oldugunu gdsteren bir tablo i(;erlnektedir.47 Bazi hikayeler
ne aruz ne de hece 6l¢iilerine uymaktadir, bu da fa ilatiin - fa ‘ilatiin - fa ‘iliin seklindeki orijinal
kompozisyonun ¢ok sayida sozlii performansla dnemli dl¢iide degistigini géstermektedir.48

Mit, Ritiiel ve Sozlii icra

“Heroes and Saints in Anatolian Turkish Literature” adli makalesinde Gottfried Hagen, Anadolu
Tirk edebiyatinda muhtemelen 11. yilizyilin sonlarinda baslayan ve sozlii olarak icra edilen
hikayelerin 15. yiizyilda yaziya dokiilmesiyle sona eren bir “kahramanlik ¢agi™nin varligini ileri
siirer.”’ Hamzandme, c¢esitli Cenkndmeler (Ali’nin savaslar), Battalndme, Saltukname gibi
destanlara odaklanan Hagen, bunlarin menakipnameler i¢in bir anlati formati olugturdugunu iddia
eder.”® Kahramanhk hikayelerinin okunmasinin ritiiel yoniiniin altin1 ¢izen Hagen, bu hikayelerin

45

Cem Dilgin, “XIII. Yiizy1l Metinlerinden Yeni Bir Yapit: Ahval-i Kiyamet,” Omer Asim Aksoy Armagani iginde,
haz. Mustafa Canpolat, Semih Tezcan ve Mustafa Serif Onaran (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1978), 49-
75.

Semih Tezcan, “Anadolu Tiirk Yazininin Baglangi¢ Doneminde Bir Yazar ve Carh-name’nin Tarihlendirilmesi
Uzerine,” Tiirk Dilleri Arastirmalart 4, 75-8; aktaran Betiil Siiriicii, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikaye
Mecmuasinda Dini ve Ahlaki Tasavvur” (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazici Universitesi, 2022), 39.

Siirticti, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuasi,” 50. Bunun en bariz 6rnegi igin bkz. Siiriicli, “15.
Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuasi,” 147°deki Ddsitdn-1 Isma il 'in karsilastirmali beyit sayisi tablosu.
Siirtict, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuasi,” 138.

Gottfried Hagen, “Heroes and Saints in Anatolian Turkish Literature,” Oriente Moderno 89 no. 2 (2009), 349-361.
Bu destan kiilliyatin1 gaza ve simnir anlatilarina yonelik bir perspektifle ele alan kapsamli bir ¢aligma i¢in bkz.
Zeynep Aydogan, “Representations of Cultural Geography in the Late Medieval Anatolian Frontier Narratives,”
(Doktora Tezi, Humboldt-Universitét zu Berlin, 2018).
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mit olarak islev gordiigiinii ve bir koken zamanina doniise isaret ettigini ileri sirmektedir.”’! Bi¢im
olarak mesneviye odaklanmak, Hagen’in metin kiilliyatin1 genigletmemizi saglar. Bu baglamda
Betiil Siirticii’niin yukarida bahsi gecen dasitan kiilliyat1 iizerine kapsamli ¢aligmasi hikayelerin
mitik iglevlerinin ayrintili bir panoramasini sunar. > Destanlara benzer sekilde, meddahlara ait
kiilliyatin bir parcasi olan mesneviler de ritiiel ortamlarda sozli olarak icra ediliyordu. Yani bu
edebiyatin kendisi basli basina bir ritiieldi, mitik bir olayin (sik sik salavat getirme, toplu aglama,
ritliel yiyeceklerin tiikketimi ve benzerleri yoluyla) bedensel olarak canlandirilmasiyla imlenen
toplumsal bir olaydi — bu ise en ¢ok Maktel ve Mevlid gibi metinlerde belirgindi. Bu baglamda, bu
hikayelerin bircogunun 15. yiizy1l el yazmalarinda Mevlid’le birlikte ciltlenmis olmas1 6zellikle
ilgingtir, bu da derleyicilerinin zihninde kutsal tarih olarak statiilerini ve Mevlid ayinlerindeki
icralarini gtisterir.53 Betiil Siiriicii tarafindan incelenen mecmua gibi, dasitan derlemeleri olan bir
dizi mecmua da vardir; bu da derleyicilerinin bu metinleri kolektif bir kiilliyat, kolektif bir
repertuvar olarak anladiklarinm gésterir.54

Bu kiilliyatin ibn Ishak (6. 150/767), ibn Hisam (6. 218/833 veya 213/828), Taberi (.
310/923) gibi Arap kaynaklariin sozlii/mitik yeniden islenmesini i¢erdigini ilk defa Vasfi Mahir
Kocatiirk Vurgulamlstlr.55 Baz1 hikayeler Kur’an ve siyer kokenli asillarima daha yakin kalirken
diger hikayeler muhtemelen mevcut mitik hikayeleri Peygamber’in zamanina uyarlamistir.
Hagen’in kiilliyatina benzer sekilde, bu hikayeler de mitik bir koken zamaninin iki yonli bir
kavramsallagtirmasina sahiptir: Peygamber’in zamani ve Anadolu’daki ilk Misliiman evliyanin
zamani. Bu iki mitsel koken bazen ortiisiir ve cografi ve zamansal bir yakinlik hissedilir. Bu,
edebiyatin ritiiel iglevinden ayrilamaz oldugu sozli bir baglamdir. Koken zamana donis
Peygamber’in zamanina ya da daha agik bir ifadeyle Peygamber’in kendisine erigim saglar.
Shahzad Bashir’in Sufi Bodies™ adli eserinde tartistigi, kisiyi Peygambere baglayan tokalagsma
silsilesi gibi, hikdyenin kendisi de kutsalligin viicut buldugu yer haline gelir. Hikaye anlaticis1 ve
dinleyiciler birlikte hikayenin sundugu kolektif duygusal tecriibeyi bedensel bir tecriibe olarak

Burada elbette Islam dncesi veya sifahi anlatilart mit olarak goriip Islami ve yazili gelenege ait anlatilara hakikat
atfettifim bir ayrim giitmilyorum. Her inancin o inanca mensup olmayanlarin goziinde mit olarak sayildigini
bilmekle beraber, bu tiir bir populer mit tanimu yerine, ritiielle dogrudan baglantili, icrast her zaman kutsal bir ritiiel
olan ve topluma kendi kimligini ve tarihini veren kutsal anlatilara isaret ediyorum. Yani Mircea Eliade’nin
tanimiyla “yasayan mit” ten bahsediyorum; bkz. Mircea Eliade, Mitlerin Ozellikleri, gev. Sema Rifat (Istanbul: Om
Yayinevi, 2001).

Siirtict, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuas1,” 72-133.

Dedes, Battalname: Introduction, English Translation, Turkish Transcription, Commentary, and Facsimile Cilt 1,
58.

Siirticti, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuas1”; ayrica bkz. Betiil Siiriicii, “Geyik ve Giivercin
Destaninda Hayvan Temsili: Duygudaslik, Mucize ve Thtida,” Nesir: Edebiyat Arastirmalart Dergisi 1 (2021):
129-160.

Vasfi Mahir Kocatiirk, Tiirk Edebiyati Tarihi: Baslangictan Bugiine Kadar Tiirk Edebiyatinin Tarihi, Tahlili ve
Tenkidi (Ankara: Edebiyat Yaymevi, 1970), 143; aktaran Siirlicii, “15. Yizyila Ait Manzum Bir Hikaye
Mecmuasi,” 32.

Shahzad Bashir, Sufi Bodies: Religion and Society in Medieval Islam (New York: Columbia University Press,
2011), 1-8.
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yasar ve bunu hikadye anlaticis1 tarafindan onemli anlarda dinleyiciden talep edilen salavat
tekrarlar1 ve bizzat Peygamber’in sik sik yaptigi digavurumcu aglamanin bedenlenmis hali olan
ritliel aglama gibi ortak jestlerle ifade ederler. Cogu zaman melekler de onlari izler ve aglar. Bu
baglamda Islami’nin Mesnevi’sindeki “aglamaktan yeg ibadet yok durur” ifadesi bir toplu ayin
olarak tecriibe edilen icranm kolektif duygulamm boyutunu verir.”” Siiriicii’niin de vurguladig
gibi, hikdyenin ahlaki yoniinii anlamak ¢ogu zaman, aglama ve feryatlarin damgasini vurdugu
sasirtict bir empati gosterisiyle bizzat kahramanla 6zdeslesen Peygamberle giiclii bir empati
kurmay1 gerektirir.58 Islamlasma, Peygamberle ahlaki, duygusal ve bedensel diizeyde kolektif bir
ozdeslesme seklinde gerc;eklesir.59

Hikayelerin ¢ogunda Hasan ve Hiiseyin neredeyse her zaman kii¢iik cocuklar olarak yoksul
ve yalin ayak, babalarinin sayisiz diismani nedeniyle tehlikeye acik, en st diizeyde sempatimizi
talep edecek sekilde tasvir edilir. Bunun en carpici orneklerinden biri Yusuf-1 Meddah’in
cenkname tlirlinlin bir parcasi sayilabilecek Hikdyet-i Yemdame’sidir. Bu hikayede Hasan yedi,
Hiiseyin ise bes yasindadir. Ramazan ayinda, tiim yiyeceklerini verdikten sonra ehl-i beyt a¢ kalir
ve Peygamber’in kendisi bile onlara yiyecek saglayamaz. Birkag giin araliksiz orug tuttuktan sonra
iki kiiciik ¢ocuk bir mezarlikta Kur’an okuyarak acliklarini bastirmaya galisirlar ve bu sirada
babalarinin bir diismani tarafindan kagirilirlar. Daha sonra babalar1 tarafindan kurtarilirlar ve
diisman Islam’1 kabul eder.” Hikaye, Battalname ve Danismendndame gibi destanlarla ortak olan
bircok edebi kalip ve klise igerir; bunlardan en dikkat ¢ekeni, iki ¢ocugu koruyan kafir sultanin
gizli Miisliman olan veziridir.

Bu ve diger pek ¢ok hikayede tarihi karakterlerin mitlestirilmesi bize Maurice Godelier’in
“kutsal” kavramini seylerin kokeniyle bir iliski olarak tanimlamasini hatirlatiyor: “Gergek insanlar
ortadan kaybolur ve onlarin yerine kendilerinin kopyalari, hayali insanlar ortaya ¢ikar. Kutsal
ancak insanogluna ait bir sey ortadan kaybolursa ortaya gikabilir. [...] Insanin kendini
kopyalamasina bir degisim, ger¢ekligin gizlenmesi ve neden ile sonug arasindaki iligskinin tersine
cevrilmesi eslik eder.”® Bu baglamda artik bu dykiilerdeki peygamberin, Ali’nin veya sahabelerin
tarihsel figiirlerle baglantilarini sorgulamak anlamli degildir. Bu kigilerin kurmacadaki kopyalari,
kendilerine ait birer hayali arketipe dontigmiistiir. Fakat bu kurmaca vasfi oykiiniin kendi yerel

Islami, Eski Anadolu Tiirkcesine Iligskin Bir Metin: Islami nin Mesnevisi, haz. Hasan Yiiksel, H. Ibrahim Delic ve
1. Hakki Aksoyak (Sivas: Dilek Matbaacilik, 1996), 127. Eski Anadolu Tiirkgesi donemine ait oldugu tahmin edilen
bu mesnevinin ayrintili bir incelemesi igin bkz. Muhammed Bedreddin Kaymaz, “Anadolu’da Yazilmus Tlk Tiirkge
Mesnevilerde Muhammed, Ummet ve Kolektivite” (Yiiksek Lisans Tezi, Bogazi¢i Universitesi, 2024).

Siiriicti, “Geyik ve Giivercin Destan1.”

Islami’nin yukarida bahsi gegen mesnevisinde tiim kiinatin ve kainat igindeki farkli insan gruplarinin
Peygamber’in terinden yaratildi§ina yonelik anlatis1 buna ¢arpict bir drnektir; bu konuda ayrintili bir tartisma igin
bkz. Kaymaz, “Anadolu’da Yazilmis Ik Tiirkge Mesnevilerde Muhammed, Ummet ve Kolektivite,” 36-60.
Ysuf-1 Meddah, Hikdyet-i Yemdame, 91-146.

Maurice Godelier, The Enigma of the Gifi (Chicago: University of Chicago Press, 1999), 171; aktaran A. Azfar
Moin, The Millenial Sovereign: Sacred Kingship and Sainthood in Islam (New York: Columbia University Press,
2012), 257.
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baglamindaki tecriibesine ickin degil, disaridan bakan alimin veya bilim insaninin yani bagka bir
epistemin mana topluluguna ait kimselerin tanimlamalaridir. Ciinkii edebiyatin, hatta bilginin mit
oldugu bir epistemde, hayal edilebilen her tiirlii kutsal tarih her seyden evvel hakikattir. Kutsal
hikayeyi yeniden yasarken dinleyiciler; Peygamber, Ali ve sahabeler gibi diger kutsal figiirlerle
bag kurar ve siirdiiriirler. Hikaye kutsal gegmisi tasir ve hikayeyi hayata gegiren dinleyicinin
kendisi de kutsali bedensel bir tecriibe olarak yasar.

Bu elbette rittielin idealidir. Gliniimiizdeki herhangi bir ritiiel gibi bu ritiiellerin de kimi
zaman eksik, kimi zaman basarisiz oldugunu, anlaticinin maharetinden ve fiziksel sartlardan,
toplulugun hangi bilesenlerden olustugundan bagimsiz disiiniilemeyecegini tahmin edebiliriz.
Sozli performansa dair herhangi bir kayda rastlanmadigi durumlarda dahi, tarihsel baglama dair
bilgimiz ve yakin okumayla performans anini nasil hayal edebilecegimizi bize gosteren bir
calisma, Arzu Oztiirkmen’in “Orality and Performance in Late Medieval Turkish Texts: Epic
Tales, Hagiographies, and Chronicles” adli makalesidir.”* Oztiirkmen bu calismasinda, Dede
Korkut Hikdyeleri, Hac1 Bektas-1 Veli'nin Velayetndme’si ve Asikpasazade’nin Tarih-i Al-i
Osman’1n1 olusum siirecindeki tiirlerin (genres in progress) birer drnegi olarak alip her birindeki
s0zIli edebiyat boyutunu ortaya koymustur. Benzer bir yaklasimi elimizdeki kiilliyattan drneklere
uyguladigimizda donemin edebiyatinin ritiiel boyutu daha da 6n plana ¢ikar. Yusuf-1 Meddah’in
Maktel’ de tekrarladig1 lizere kutsal bir hikayeyi dinlemek, kolektif bir zikir gibidir, ibadet niteligi
tagir: “Her ki dinler usbu sozi 1sk-1la / Dinin arturur imanin sidkila.”® Burada dinleme “ask” ile
yapilan aktif bir eylemdir, bu yoniiyle giincel Alevi geleneklerinin dinleme pratikleri {izerine
yapilan ¢aligmalari gagrlstlrlr.64 Bu aktif dinleme anlaticinin hikdyenin belirli noktalarinda hem
kendini hem de Peygamberi hatirlattigi, immet olmay1 icra anindaki bir kolektif tecriibeye
doniistiiren salavatlarla bolintir. Bunun en g¢arpict 6rnegi, asagida {lizerinde duracagim Yusuf u
Zeliha’daki, Umit Ozgiir Demirci ve Senol Korkmaz’in da vurgu yaptig1 salavat tekrarlaridir.> Bu
tekrarlar bagka bir peygamber hakkindaki kissay1 Hz. Muhammed’e baglar ve Hz. Muhammed’in
istiinliiglinii hikaye boyunca hatirlatir. Anlatidaki bu molalar arasindan en ¢arpici 6rnek asagidaki
gibidir:

6 Arzu Oztiirkmen, “Orality and Performance in Late-Medieval Turkish Texts: Epic Tales, Hagiographies, and

Chronicles,” Text and Performance Quarterly 29, no. 4 (2009): 327-345. Benzer sekilde Battalndme, Saltukndme
ve Danismendndme’nin sozIii icra baglamlarina dair bir inceleme i¢in bkz. Zeynep Aydogan, “Oral Performance
and Text: Narrators, Authors, and Editors in the Anatolian Turkish War Epics,” The Written and the Spoken in
Central Asia / Miindlichkeit und Schrifilichkeit in Zentralasien: Festschrifi for Ingeborg Baldauf ig¢inde, haz.
Redkollegiia (Postdam, 2021), 405-422.

6 Sadi Meddah, Maktel, 386.

o Maja Bjelica, “Listening to otherness: Case of the Turkish Alevis,” Annales, Series Historia et Sociologia 30 no.

3 (2020), 367-382.

Seyyad Hamza, Yusufu Zeliha,18-20.
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Hos salavat virelim Muhammed’e
Ol yazuklular goniici Ahmed’e

Verir-iseviiz salavat biz ar1
et A . 66
Tokiile bizden giinah ne kim vart

Bu dizeler, “Men salla ‘aleyye vahideten salla’llahu ‘aleyhi ‘agran (Kim bana bir defa salavat
getirirse Allah ona on salat eder)”67 hadisine yapilan bir gdndermenin yani sira, toplu salavatin
toplulugun kurtulusuna ait ritiielistik islevini de ifade eder. Bu ise Maktel’de anlatilan kutsal
Oykiiniin “dini ve imani sidk ile arttirma” islevinin bir benzeridir. Yine ayni eserde Seyyad Hamza
salavatin islevini “canumuz sevine” olarak tanimlar ve sik sik getirilen toplu salavatlarin bir
kolektif duygulanim araci oldugunu ortaya koyar.68 Eserin sozlii icrasma dair bu orneklere
anlaticinin sik sik “ey amu” vb. ifadelerle dinleyiciye seslenmesini ekleyebiliriz.

Bu baglamda sozlii icranin dinamiklerini bize en c¢ok hissettiren eserlerden biri Yusuf-1
Meddah’in Varka ve Giilsah’1dir. Ayni miellifin Maktel’1 gibi meclislere boliinmiis olan eserde,
her bir meclisin bir anlati olaylég oldugu bize meclisin baginda ve sonunda hatirlatilir; anlatict eger
omrii yeterse hikayeye bir sonraki mecliste (bazen agikga ertesi giin) devam edecegini belirtir.”
Meclislerin bir kismi salavatla acilir ve dinleyiciye bu salavati yukaridaki 6rnekteki gibi “agk ile”
getirmesi tigw[itlenir.71 Anlatici dinleyicilere “Tanri adint ask ile isit”melerini sdyler, “iskila dutun
kulak isbu soze” diyerek tim dinleme eyleminin ask ile yapilmasi gerektigini Vurgular.72 Bu
orneklerden agk ile dinlemenin bir dinleme bigimini imlemesi bakimindan kolektif duygulanimin
temeli olarak goriildiigii sonucuna varabiliriz. Kolektif ritiielin temeli olarak ask, hem Allah’a ve
Peygamber’e duyulan muhabbeti hem de topluluk olma bilincini imler.

Bu baglamda Varka ve Giilsah’ta karakterlerin baslarina gelen tiirlii olaylara cevaben
“yiizlerini yirtarak” aglamalarl73 Maktel’in kolektif yas olarak icra edilmesinin bir agk hikayesi

66 Seyyad Hamza, Yusuf u Zeliha, 83.

67 Miislim, EI-Cami ‘u’s-Sahih, haz. Muhammed Fu’ad “Abdii’l-Baki (Kahire, 1374-5/1955-6), “Salat,” 70.

o8 Seyyad Hamza, Yusufu Zeliha, 205.

® Folklor ¢aligmalari baglaminda “narrative event” kavrami i¢in bkz. Richard Bauman, Story, Performance, and
Event (Cambridge: Cambridge University Press, 1986).

Yasuf-1 Meddah, Varka ve Giilsah: Inceleme, Metin, Dizin, haz. Kazim Koktekin (Ankara: Tirk Dil Kurumu
Yayinlari, 2007), 150, 179, 210, 238, 269. Arapca kokenli bu hikayenin, Yusuf-1 Meddah’m hikayesine koken
teskil eden Ayyuki’ye ait versiyonu ile Yusuf-1 Meddah’in eseri arasindaki bir karsilagtirma i¢in bkz. Grace Martin
Smith, Yusuf-1 Meddah: Varka ve Giilsah. A fourteenth century Anatolian Turkish Mesnevi (Leiden: Brill, 1976).
Karakterlerin Peygamberin mucizesi yoluyla dirilmeleri Ayyuki’nin Arapg¢a anlatiy1 doniistiiriirken ekledigi bir
unsurdur ve Yusuf-1 Meddah Ayyuki’ye ait bu bitise sadik kalmistir. Bununla birlikte burada bizim i¢in dnemli
olan hikayenin ve sonunun Geg Ortagag Anadolu’su baglaminda ne gibi islevler tasidigidir. Farsga ve Tiirkge Varka
ve Giilsah’lara dair kapsamlt bir karsilastirma i¢in bkz. Ayse Yildiz, Mustafa Celebi: Varka ve Giilsah (Harvard
Universitesi Yakin Dogu Dilleri ve Medeniyetleri, 2009).

" Yasuf-1 Meddah, Varka ve Giilsah: Inceleme, Metin, Dizin, 180, 210.

7 Yisuf-1 Meddah, Varka ve Giilsah: Inceleme, Metin, Dizin, 239.

" Yasuf-1 Meddah, Varka ve Giilsah: Inceleme, Metin, Dizin, 222, 283, 287.
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baglamindaki bir benzeri olarak diisiiniilebilir. Bu disavurumcu aglama bi¢imini Dede Korkut
Hikdyeleri’nden yukarida bahsi gecen dasitanlara kadar genis bir spektrumdaki eserlerde
gorebiliyoruz. Toplu yas eylemi seklinde cereyan eden ritiielistik aglamay1 ise bugiin hala Alevi
cemlerinde Kerbela olaymnin anlatildigi mersiyelerin icrasinda bulabiliyoruz. Yine Varka ve
Giilsah’ta anlatici bazen kendine “muhtasar kil itme kissay1 diraz”™ diye seslenir. Seyyad
Hamza’nin hikayesini sik sik bdlerek Hz. Muhammed’e ve {immet olmaya vurgu yapmasini
hatirlatacak sekilde, Varka ve Giilsah’taki salavatlar da karakterlerin hikayenin sonunda Hz.
Muhammed’in mucizesi yoluyla dirilip birbirlerine kavusmalar1 iizerinden iimmet olma
tecriibesine baglanir. Boylece hikayenin igerigindeki askla dinleme eylemindeki ask arasinda da
dinleyicinin karakterlerle kurdugu empatinin zemini olan bir kopri kurulmus olur.

Annelik ve Kadinhgin Temsili

Sozli baglami, yaziya gegen sinirlt sayidaki izleri tizerinden tahayyil etmek, vernakiilerlesmedeki
“vernakiiler’e alan agmay1 saglar. Yani Richard Bauman’in bastaki tanimina geri donersek, tam
da yazili kiiltiirin disladig: tarihsel aktorlerin temsiline uzanmak igin bir firsat yaratir. Sehirli,
egitimli ve eril bir arsivin bize sundugu resmi edebiyat tarihinin g¢atlaklarindan sizan bir
vernakiileri tahayyiil etmeye imkan tanir. Burada tahayyiil kelimesini 6zellikle kullaniyorum,
¢linkii tahmin ve tahayyiile alan agmadan vernakiilerin ve madunun tarihini yazamayacagimizi
vurgulamak istiyorum. Bu baglamda dinleyici kitlesi tizerine diisliniirken kadinlara dair kutsal
anlatilara bakmak, kadin dinleyicileri de bu ritiiel baglamda icra edilen immetin bir parcas1 olarak
hayal etmek i¢in bir ara¢ olabilir.

Betiil Siiriicii’niin inceledigi dasitan mecmuasinda da bulunan, annelik iizerine ilging bir ders
veren Dasitan-1 Hatiun bu agidan etkileyici bir hikéyedir.75 Peygamber zamaninda oldugu anlagilan
(cogu dasitanin genel zaman c¢ergevesi budur) tanimlanamayan bir yerde bir anne ve oglu
hakkindadir. Ogul sabah namazi i¢in uyanmayi reddedince anne onu azarlar, bunun iizerine ogul
Ofke nobetine kapilir ve anneye bir parga ekmek firlatir. Ekmek goziine isabet eder ve onu kor
eder. Ofkelenen anne oglunun cezalandirilmasini talep eder, bunun iizerine Peygamber ve sahabe
onu alip kollarimi keser ve yakmak {izere bir kazana koyarlar. Peygamber bunun abartili bir ceza
oldugunu diisiiniir ve anneden merhamet diler, bu noktada anne ona bir annenin lanetinin Tanri’nin
gbziinde Peygamber’in sefaatinden daha yiice oldugunu sdyler. Bunun {izerine Peygamber,
annenin kalbini yumusatmak igin kii¢lik ¢ocuklar olan Hasan ve Hiiseyin’i gondermeye karar verir.
Hasan ve Hiiseyin’i géren annenin kalbi yumusayarak ogluna sevgisini hatirlar. Oglunu gérmeye
gider, kazann igine atlar ve annelik gorevini yerine getirmedigini sdyleyerek merhamet eksikligi

™ Yasuf-1 Meddah, Varka ve Giilsah: Inceleme, Metin, Dizin, 170. Benzer bir 6rnek i¢in bkz. sf. 236.

Dastdn-1 Ibrahim Edhem, Ddstin-1 Fatuna, Dastan-1 Hatun, haz. Mehmet Mahfuz Séylemez (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi, 2007), 70-89.
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icin af diler. Bunun iizerine Tanr1 Cebrail’e yanan atesin {izerine kovalarla su atmalar1 i¢in kus
seklinde melekler gondermesini emreder.

Dasitan-1 Hatin, Peygamber ve Ali’ye dair anlatilarin nasil tarih dis1 hale getirildigini ve
efsanevi ve ahlaki nitelikte bagimsiz hikayelerin Peygamber’in zamanina nasil yerlestirildigini
gosteren birgok Ornekten sadece biridir. Hasan ve Hiiseyin bir kez daha kiigiik ¢ocuklar olarak,
degisime kapali masumiyet sembolleri (Peygamber’e ve Sii geleneklerde On iki Imam’a atfedilen
masum olma niteliginin tastyicilar1) olarak karsimiza ¢ikarlar. Diger pek ¢ok dykiide oldugu gibi,
bu dykiide de olaylarin gidisatini sekillendirmek i¢in sik sik miidahale eden i¢kin ve antropomorfik
bir Tanr1 vardir. Bu hikayenin ahlakini olusturan anneligin kutsalligi, Ddsitan-1 Geyik, Ddsitin-1
Giigercin ve Ddsitan-1 Fatima gibi hikayelerde de yer alan ortak bir konudur.”®

Annelikle ilgili temalarin karsimiza c¢iktigi bir baska 6rnek Seyyad Hamza’nin Yusuf u
Zeliha’sidir. Burada Yakup’un Yusuf’tan ayrilmasi ve ardindan ¢ektigi aci, baslangicta bir kadina
karst isledigi giinahin sonucu olarak agiklanir. Buna gore, Yusuf’un annesi 6ldiigiinde Yakup
Yusuf’u emzirmesi i¢in bir kadin kdle satin alir ve siitiin tamamin1 Yusuf’a vermek i¢in kdleyi
yeni dogan oglundan ayirir. Bir anneyi oglundan ayirma giinah1 boylece kendisinin de oglundan
ayrilmasina yol agar. Yusuf’un gémlegini mucizevi bir sekilde gozlerini iyilestirmesi i¢in Yakup’a
veren, Yakup’a kimligini agiklayan ve tovbe etmesine neden olan bu ogul, Besir’dir.77 Yine ayni
eserde Yakup, Oniine bagh olarak getirilen ve Yusuf’u yedigi sOylenen kurtla konustugunda bu
kurt dile gelip Geyik Destani’nm1 andiracak sekilde yavrularindan ayrilmis oldugunu,
yakalandigindan beri gece giindiiz onlarin hasretinden yandigimi belirtir.”® Benzer sekilde,
yikandig1 nehirdeki balik dile gelerek Yusuf’tan evlat ister, duasi kabul olunca da Yunus
peygamberi yutan balikla Siileyman peygamberin yiiziigiinii yutan balig dogurur.79 Kutsallik ve
dogurganlik arasinda dogrudan bir iliski kuran bu tir temalar izleyiciler arasinda kadinlarin
varligina isaret ediyor olabilir. Bu elbette kadinlara dair konularin bulunmadigi meclislerde
kadmlarin olmadigi anlamina gelmez, aksine bize bu ydnde herhangi bir veri sunmayan
meclislerde de bulunduklarini tahayyiil edebilmemiz i¢in alan acar. Konu Yusuf peygamber olsa
dahi tekrarlayan salavatlar ve Hz. Muhammed’in sefaat¢iligine yapilan vurgular, hikayenin
Islamlastiric1 yoniinii ortaya koyar. Sozlii baglam, gérme ve duymay: bir araya getiren, hatta
Mevlid’lerdeki seker, serbet, giilsuyu vb. dagitilmasi gibi giinlimiize kadar ulasan pratiklerle de
birlikte diisiiniildiigiinde tiim duyular1 dahil eden bir icra olayidir. Ummet olmak burada ritiiel
baglamda icra edilen duygusal ve duyumsal bir kolektif tecriibeye doniisiir.

7 Annelik ve Peygamber’in bazi dasitanlarda immetin annesi olarak islevi {izerine ayrintili bir tartisma igin bkz.

Siirtict, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuas1,” 82-120.
Seyyad Hamza, Yusuf u Zeliha, 261-267.
Seyyad Hamza, Yusuf u Zeliha,102-103.
Seyyad Hamza, Yusufu Zeliha,124-125.
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Sonug¢

Biitiin bu tartismalardan sonra, mesnevi bi¢iminin Fars¢a edebi kiiltiiriin sﬁperpozisyonunugo
imleyen, dinsel boyutu 6n planda bir edebi kod olarak epistemik bir ge¢isi miimkiin kildig1 agik
olmalidir. Bunu s6zlii ve yazili olan, mitik ve tarihsel olan, anlatisal ve egitsel olan, kozmopolit ve
yerel olan arasindaki mesafeyi katederek yapar. Kozmopolit ve yerel arasindaki gecis alaninin
tamaminin, alim, sufi ve meddahlarin ¢ok yonlii edebi iiretimlerinin tasiyicisi olarak hem
Tirkgenin kozmopolit-vernakiiler bir dile doniisme siirecini baglatir hem de so6zli icra baglamiyla
17. yiizyildan itibaren ortaya g¢ikacak asik hikayelerine onciil teskil eder. Kendi doneminde ise
mesnevi bigimi, Islamlasan topluluklarin ihtiyaglarma mitkemmel uyum saglamis, kamusal icraya
ve biiyiik olasilikla dogaglamaya elverigli hale gelmis, ayn1 zamanda kapsamli, karmagsik dini
doktrin ve alegorilerin yazilmasina olanak tanimaistir.

Michael Pifer’in donemin Ermenice edebiyati izerinden net bicimde gosterdigi lizere Farsga
iist kiiltiiriin epistemik alanina girmek her zaman Islamlasmay1 beraberinde getirmez. Bilakis, ayn1
epistemik cerceve icinde Islami gelenekle net bir ayrim ¢izmek, iist kiiltiirden ayr1 bir kimlik
iretmek icin st kiltiriin edebi araglarii kullanmak son derece miimkiindiir. Fakat bunun
olabilmesi i¢in dncelikle bir yazili edebi alanin tesekkiil etmis olmasi gerekir ¢iinkii bir “vernakiiler
baslangi¢c”in aktorleri, kendilerini iist kiiltiirden ayr1 bir gelenek olarak tahayyiil edecek bir
geleneklesme siirecine sahip degillerdir. Tam da bu yiizden Mantiku't-Tayr’inda Giilsehri,
kendisini cihan geyhi yapan eserinin Attar’a ait orijinalinden daha iyi oldugunu iddia ettigi Tiirkce
eseri degil, Farsca yazdigi Felekndme’si oldugunu iddia etmistir.81 Ve yine tam da bu yiizden,
Osmanli edebiyatinda mabhallilesme siirecinin baslamasi i¢in kendini kozmopolit gelenekten
ayristirabilen bir Tiirk¢e edebi gelenegin oturmus olmasini beklemek gerekecektir. Yerele dogru
bu yonelim Saliha Paker’in yukarida bahsi gegen “interculture” tanimini ortadan kaldirmaz. Ciinkii
Pifer’m verdigi ¢ok sayidaki ornekteki gibi yerel ve kozmopolit arasindaki diyalektik iligki
Osmanli edebiyatinin ufkunu temsil etmeye devam eder.

Oyleyse yazili bir edebi gelenegin tesekkiil etmedigi bir baglamda bir edebiyat kamusundan
s0z etmek nasil miimkiin olabilir? Pollock’un buna cevabi soz edilemeyecegi yoniindedir ¢linkii
Gliney Asya’daki yerel yaklagimi akademiye uyarlayan Pollock sozlii edebiyatin edebiyat
olmadigi, bu nedenle yazili bir edebiyatin yoktan kuruldugu konusunda israrcidir. Fakat
muhtemelen 11. ylizyilin sonundan beri sézlii anlatilan, 14. ylizyilda hem nesir hem de mesnevi

%0 Kozmopolit modelin yereldeki edebi kiiltiiriin iizerine yerlesmesi anlamindaki superposition kavrami igin bkz.

Pollock, 283-450.

Giilsehri, Giilsehri’nin Mantiku’t-Tayr 1 (Giilsen-name): Metin ve Giiniimiiz Tiirk¢esine Aktarma, haz.

Kemal Yavuz (Kirsehir Valiligi Yaynlari, 2007), 392-395. Bu konuda bir tartisma igin bkz. Selim S. Kuru,
“Portrait of a Shaykh as Author in Fourteenth-Century Anatolia: Giilsehri and His Falaknama,” Islamic Literature
and Intellectual Life in Fourteenth- and Fifieenth-Century Anatolia iginde, haz. Andrew Peacock ve Sara Nur
Yildiz (Ergon, 2016), 173-196.
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biciminde karsimiza ¢ikan hikayeler bize farkli bir resim sunmaktadir. S6zIi ve yazili edebiyat
arasinda benzer bir aligverisi sathiye tiiriiniin ortaya ¢ikisinda da gérﬁyoruz.82 O zaman bir dnceki
sorumuzdan bir adim ileri gidersek, Gottfried Hagen’in tabiriyle sozlii edebiyatin “mana
toplulugu” nasil bir topluluktur? Ge¢mis caligmalarin ve elinizdeki makaledeki Orneklerin
gosterdigi lizere, meddah ve hikaye anlaticilarinin temel aktorleri oldugu bu mana toplulugu bize
sozIli icra, kolektif duygulanim ve ortak tecriibe ilizerinden estetigi ritiiel islevi tarafindan
belirlenen bir edebiyat sunar. Bu ritiiel islevin kayboldugu, icranin estetik imkanlarindan mahrum
giincel okur i¢in biitiin bir hikaye kiilliyatinin estetikten yoksun goéziikmesinin sebebi budur.
Oyleyse mesnevi bigimi, kozmopolit ve vernakiiler arasindaki tiim skalay1 kapsayan ¢ogul mana
topluluklarmi bir araya getiren bir ortak edebi alandir. Buradan yola ¢ikilarak edebi bigimin
epistemik doniisimlerdeki rolii ve mana topluluklart agisindan kurucu islevine daha genis bir
¢ergevede bakilabilir.

Benzer sekilde, 17. yilizyil ve sonrasinda doniisen okuryazarlik pratiklerine ve toplu kiraat
meclislerinin ¢ok yonlii islevlerine bu erken donemdeki kiraat meclislerinin ritiielistik islevleriyle
birlikte bakmak, birden fazla epistemik doniisiimii longue durée bir perspektiften incelemek icin
alan acabilir. Modernlesmenin sebep oldugu epistemik doniigiimiin izleri nasil okuryazarligin
popiilerlesmesi iizerinden edebi {iiretim ve icrada izlenebiliyorsa, Tiirkofon bir edebiyat
kamusunun olusum siireci de s6zlii ve yazili edebiyat arasindaki ortaklik ve kirtlmalardan takip
edilebilir. Bu anlamda Tiiliin Degirmenci, Elif Sezer-Aydinli ve Irvin Cemil Schick’in 17. ylizyil
sonrasindaki kiraat meclislerinin “cemiyet” liretme islevlerini vurgulamalari ve bu bakimdan erken
donem metinleri ve bu metinlerin gaza anlayislariyla bir devamlilik i¢inde oldugunu sdylemeleri
onemlidir.” Edebiyat tarihini diisiince tarihinin merkezine oturtmak igin gereken metodolojik
birikimi bize okuryazarlik tarihi sunuyor gibi goriinmektedir. Bu a¢idan bir edebi formun iglevine
bakmak edebiyatin toplumsal islevini yeniden diisiinmek i¢in de alan agmaktadir.

8 Oktay-Uslu, “The sathiyye of Yunus Emre and Kaygusuz Abdal: The Creation of a Vernacular Islamic Tradition

in Turkish.”

Tiiliin Degirmenci, “Bir Kitabi Kag Kisi Okur? Osmanli’da Okurlar ve Okuma Bigimleri Uzerine Baz1 Gézlemler,”
Tarih ve Toplum: Yeni Yaklagimlar 13 (2011): 7-43; Sezer-Aydinli ve Schick, 83-84. Dasitanlar ve gaza arasindaki
iliski i¢in bkz. Siiriicii, “15. Yiizyila Ait Manzum Bir Hikdye Mecmuasi1.” Kiraat meclislerinde okunan kitaplarin
genel bir tasnifi igin bkz. Zehra Oztiirk, “Osmanli Déneminde Kiraat Meclislerinde Okunan Halk Kitaplari,”
Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 9 (2007): 401-445.
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